Article paru danslarevue LeFil d’Ariane, n° 23 (1984

L'INTERPRETATION ESOTERIQUE DU CORAN

La place de la tradition islamique dans I’économie spirituelle de |I"humanité
n'est pas toyours reconnue en Occident a sa juste importance. Plus grave
encore, ¢ est la nature méme de larévéation coranique qui est généralement mal
comprise, et sans doute faut-il voir la la cuse la plus profonde de
I’'incompréhension manifestée al’ égard de cette révélation, aussi bien sur le plan
exotérique que sur le plan ésotérique. Exotériquement, I'llam se présente
comme la récaitulation de toutes les révéations antérieures, le Prophete
Muhammad étant le Sceas de la Prophétie et plus particulierement de la
Prophétie |égiférante. A ce titre, I'lslam considére tous les Envoyés ayant
précédé Muhammead, depuis Adam, premier homme et premier prophéte, jusqu’a
Jésus-Christ * qui est le Sceau de |la Sainteté, comme des messagers de Dieu, et
la Torah, les Psaumes et les Evangiles ont tenus par les musulmans pour des
textes révélés, méme si pour eux le Coran est naturellement la Parole de Dieu
par excellence Cette reconnaissance explicite de lavalidité de tous les messages
prophétiques antérieurs confere a la tradition islamique un caractere
d’ universalité unique dont les conséguences, bien gue moins évidentes, doivent
également se marquer dans le domaine é&otérique. On peut immediatement
remarquer a at égard que le réle joué par I'lslam dans la synthese des
connaissaances relevant de I’hermétisme avec la révéation coranique tout
d’ abord, et dans la transmission e @&s connaissances a |’ Occdent moyennant
une nécessaire réadaptation ensuite, doit se comprendre dans cet ordre d’idées.
Plus généralement, il faut s attendre a ce que I’ ésotérisme musulman ait assuré
non seulement une fonction initiatique au sein de la tradition islamique dle-
méme, mais encore une fonction revivificatrice vis-avis des autres traditions, et
en particulier de celles qui relévent également de latradition abrahamique .

Il est un point sur lequel on n'insistera jamais assez, ca ¢’ est celui qui est peut-
étre le plus difficile a comprendre de I’ extérieur : ¢’ est I'importance &solument
primordiale du Coran dans la tradition isamique. Certes, il est commun ce dire
gue la vie du musulman est réglée jusque dans s moindres détails par les
prescriptions du Livre sacré (complétées, il est vrai, par les propos attribués au

111 n' est pas déplacé dans un contexte islamique, d’ appeler Jésus le Christ : ce mot signifie « oint » et est donc
I’ équivalent grecdu mot Messe. Or, Jésus est désigné a sept reprises dans le Coran comme dant le Messie (al-
Masih).

2 0On connait I'influencequ'a aue I’lslam (et plus particuliérement I’ ésotérisme musulman) sur Dante par
exemple, pour ne dter que ceseul nom.



Prophete et rapportés par la tradition) ; mais cen’est pas seulement de cdlaqu'il
s agit. Car le Coran est la Parole de Dieu, incréee en son essence ; s'il est laLoai,
au sens noble mais exotérique du terme, le Coran est auss et surtout le Verbe
méme de Dieu descendu sous la forme du Livre — Livre non éait, il faut le
noter, mais parole vivante transmise par I’Ange Gabriel au Prophéte
Muhammead. Des lors, le mystére de la descente du Coran est le mystére centrd
de I’ldam; a cemystere correspond dans I’ @me humaine le secret (sirr) qui est
le lieu oucete Parole peut étre entendue pour cequ elle est de toute éernité ; et
a cdte descente (tanzil) du Coran dans le monde extérieur, correspond, par la
rédtation (qur’an) et le souvenir, ou mention, de Dieu (dhikr Allah), laremontée
vers le entre spirituel de I’ étre. Or si ce mystere, qui S'identifie extérieurement
avec la Révélation et intérieurement avec la réalisation spirituelle *, ne peut
s exprimer par des mots (bien gu’en Islam les moyens traditionnels qui servent
de support a aette réalisation soient avant tout verbaux, ce qui peut apparaitre
comme une cnséquence du role fondamental qu'y joue, précisément, la Parole),
il dot néanmoins étre possible d’en parler d’une cetaine fagcon qui, quoique
théorique et non opérative par elle-méme, sera encore fondée sur les versets du
Coran. Il s'ensuit que ces versets — tout au moins certains d entre eux — doivent
posseder, outre le sens littéral et exotérique, d’ autres ns, plus intérieurs, et étre
par consequent justifiables d’ une interprétation ésotérique. Plusieurs hadiths
attestent d'ailleurs I’ existence de ces ens cadés us la lettre de la Révéation,
et distinguent, symbaliquement, quatre ou sept sens diff érents. Selon un hadith
bien connu :

« Le Coran a ure apparence extérieure et une profondeur cachég un sens
exotérigue @ un sens ésotérique ; a son tour, ce sens ésotérique recele un
sens ésotérique (cete profondeur a une profondeur, a |’ image des Sohéres
céestes emboitées les unes dans les autres) ; ains de suite, jusqu’a sept
sens esotériques (sept profondeurs de profondeur cachée. » *

La distinction entre les quatre sens de |’ Ecriture est d’ autre part bien connue et
se retrouve également en Occident. Citons|’Imam Ja'far a-Sadiq :

« Le livre de Dieu comprend quatre doses: |'expresson, |'allusion, les
sens altils (latd'if), les réalités spirituelles (hagd'iq). L’ expression est

® On rapparte que I’ Imam Ja'far al-Sadiq tomba é/anoui pendant |a priére. Comme on lui en demandait |a raison,
il dit : «Jene essais de répéter le méme verset jusqu' a cequej’arrive al’ entendre de la part de Celui qui parle
par ceverset ». Rapparté par al-Qéashani dans la préfacede son commentaire du Coran, édité sous le titre Tafsir
al-Qur’an d-Karim et sousle nom d’lbn * Arabi, Beyrouth, 1978 Sur ce @mmentaire d’ al-Qashani, on pourra
consulter les traductions partiell es éditées par Michel Vasan dansles Etudes traditionnelles (1963 1964, 1969,
1972 1973), ains quelelivre de Pierre Lory : Les Comnentaires ésotériques du Coran selon d-Qashani, Paris,
Les Deux Océans, 1980

“ Cf. Henry Corbin : Histoire de |a Phil osophie islamique, Paris, Gallimard, 1968 p. 21.



pour le comnun ; I’allusion paur |’ dlite ; les $ns subtils pour les Amis de
Dieu ; les réalités sirituelles pour les Prophétes. » > ©

Selon unautre enseignement du Prophete :

« Aucun verset du Coran n'est descendu sans comporter un " dos' (zahr,
Cc'est-a-dire un exérieur, zéhir) et un " ventre' (batn, c est-a-dire un
intérieur, bétin) ; toute lettre a une " limite" (hadd), et toute "limite" a
un"haut-lieu" (muttala’). »

Dans la préface de son commentaire du Coran, a-Qéashéani cite cehadith et
goute:

«Or je cmmpris que le "dos' est I'explication exotérique (tafsir) et le
"ventre" I'interprétation ésotérique (ta'wil), la "limite" le lieu ou cessent
les compreéhensions du sens verbal, et le "haut-lieu” celui ou |I’on monte
pour s éever & la contemplation du Roi Trés-Savant. »

L e terme désignant généralement I’interprétation ésotérique du Coran est le mot
ta’wil qui apparait ici, et ¢’'est ce mot que nous nous proposons d’ étudier plus
particuli erement dans ce qui va suivre. Le ta’wil ne s oppaose pas a proprement
parler au tafsir ; il se situe ssmplement sur un autre plan que cedernier. Le tafsir
est le commentaire du Coran selon le point de vue exotérique et les moyens
traditionnels en usage: recours a la grammaire, au hadith, aux circonstances
entourant la révélation e tel verset, etc... Il Sagit donc en principe de
I’explicaion du texte selon son sens littéral ; toutefois, le terme tafsir est
susceptible de désigner parfois des commentaires moraux, all égorigues ou méme
métaphysiques dont la portée dépasse le niveau, d'ailleurs indispensable,
d’ étude du sens obvie. Il n'en reste pas moins que le mot qui désigne
proprement I'interprétation du Coran selon le point de vue ésotérique et
initiatique est ta’wil, nom d’adion du verbe awwala, qui signifie « faire revenir
a l'origine» et est apparenté au mot awwal, «premier». Al-Awwal est
d’ailleursun Nom divin, selonle verset :

® Cf. Jean Canteins : La Voie des lettres, Paris, Albin Michel, 1981, pp. 75-76, et H. Corbin, op. cit., pp. 19-20.

® On comparera arec cepassage de Dante (Banquet, |1, édition de la Pléiade, pp. 313315 : «Et pour ced
édaircir, il faut savoir que les éaitures £ peuvent entendre & se doivent exposer principalement selon quatre
sens. L'un s'appelle littéral...L autre s'appelle dlégorique...Le troisiéme s appelle moral...Le quatrieme sens
S appelle anagogique, c'est-a-dire sur-sens; et c'est quand spirituellement on expose une éaiture, lagquelle,
encore que vraie déja au sens littéral, vient par les choses dgnifiées baill er signifiance des souveraines choses de
lagloire dernélle.. Et dans!|’exposé de ces ®ns, toujours le littéral doit passer en avant, comme dant cdui dela
sentence duquel les autres ont enclos et sans lequel serait impossble d irrationnel de s apenser aux autres, et
surtout a I’ allégorique. Cela est impossible, parce qu’en toute chose ayant dedans et dehors, est impaossible que
viennelaformedel’or s lamatiére qui est son sujet n’est digérée & apprétée.. »

"Tomel, p. 4 de |’ édition citée et Etudes traditionnell es, 1963, pp. 77-78.



«ll est le Premier (al-Awwal) et le Dernier (a-Akhir), I’Extérieur (al-
Zahir) et I'l ntérieur (al-Bétin). Il est informe de toute chose (57 ; 3). »

Par analogie arec ces couples de Noms divins, il est donc permis de dire que le
ta’wil est le passage du zahir au batin, de |’ apparent au cadé, de |’ exotérique a
I’ ésotérique. Le ta’'wil se présente donc comme un corrdatif du tanZl, qui est
inversement le passage de I’ intérieur al’ extérieur :

« Le mot ta’ wil forme avec le mot tanzil un couple de termes et de notions
complémentaires et contrastantes. TanZil désigne en propre la religion
positive la lettre de la Révélation dctée par I’ Ange au Prophete. C'est
faire descendre cette Révéation depuis le monde supérieur. Tawil, c’est
inversément faire revenir, reconduire a I’ origine, par conséguent revenir
ausensvrai et origingl d un écrit. » 8

Etant donné I’importance du ta’'wil, il ne nous parait pas inutile d étudier les
occurrences de ce terme dans le Coran lui-méme, ou ce mot apparait exadement
dix-sept fois °. Ce nombre ne doit certainement rien au hasard, et nous y
reviendrons un peu plus loin pour essayer d' en cerner la signification.

La nature esotérique du ta’ wil est parfaitement mise en évidence dans le verset
(3; 7) dont nous commencons par donner |’ une des traductions possibles :

«C'est Lui qui a fait descendre sur toi le Livre. Certains versets en sont
fixés (muhkamét) ; ceux-la sont la Mere du Livre (umm al-kitéb).
D’autres sont ambigus (mutashébihét). Ceux qui dans leurs caairs
penchent vers |” erreur s'attachent a ce qui est ambigu ; ils recherchent la
discorde et ils recherchent son interprétation (tawil) ; mais nul n'en
connait I'interprétation (ta'wil), sinon Dieu. Et ceux qui sont enracinés
dans la Sience disent: Nous y aoyons. Tout vient de notre Seigneur.
Mais suls sen souviennent les hommes doués d' intelligence. » (3; 7)

Or, il y adans ceverset une de ces phrases amphibologiques que |’ on rencontre
assez souvent en arabe du fait de I’ absence de ponctuation. On peut également
lire en effet :

8 Cf. H. Corbin, op. cit., p. 27. Un cdébre ommentaire du Coran dii @ Baydawi s'intitule : Les Lumiéresdela
Révéation et les aetsduta’ wil (anwar al-tanzil wa asrar al-tawil).

°(3; 7) (deuxfais), (4;59), (7 ; 53) (deux fois), (10; 39), (12; 6), (12; 21), (12; 36), (12; 37), (12; 44), (12;
45), (12; 100), (12; 101) ; (17 ; 35), (18; 78), (18 ; 82). Lanumérotation des versets adoptéeici est cdle de
I’édition de La Pléiade.



«... nul nen connait I'interprétation, sinon Dieu et ceux qui sont
enracinés dansla Science Ilsdisent... »

C est evidemment cette deuxieme ledure que font les commentateurs qui, sans
avoir pour cda la prétention de se ranger parmi les «enracinés dans la
Science», ont du moins le désir — pur de toute intention de discorde — de
parvenir a I’intelligence du ta’wil véritable '°. Ce verset est donc une sorte de
miroir ol chacun peut lire son intention propre: les tenants de |’ exotérisme,
dans leur souci d'ailleurs louable de maintenir pure de tout « associationnisme »
I’idée de la transcendance divine, s'en tiendront au premier sens; tandis que
ceux qui recherchent la Science adopteront tout naturellement la seconde
lecture.

Quant a ceux qui ne croient pas :

« lIs traitent de mensonge cedont ils n"embrassent pas la science et dont
I” explication (ta' wil) ne leur est pas encore parvenue. » (10 ; 39)

« Nous somnes venus a eux avecun Livre et Nous le leur avons expliqué
(fac@nahu) selon une science C'est une direction et une miséricorde
pour ceux qui croient. Qu’ attendent-ils sSinon son interprétation (ta' wil) ?
Le jour ou viendra son interprétation (ta'wil) ceux qui I’avaient oublié
diront : Les Envoyés de natre Seigneur sont dgja venus avec la vérité. »
(7; 52-53)

Il'y adonc ceux qui sont privés de lafoi et pour qui le Livre, et a fortiori son
ta’ wil, restent fermeés ; ceux qui croient en Dieu, en ses Envoyés et en ses Livres,
mais sen tiennent a la lettre de la Révéation, estimant que Dieu seul détient le
seqet de son interprétation ; ceux enfin qui, en vertu dune ledure tout auss
traditionnelle du verset (3; 7) considerent qu'il est légitime — indispensable
méme aqui est engage sur le chemin de larédisation spirituell e — de méditer sur
les sns ésotériques du Coran.

Quoi gu'il en soit, le ta’wil n’est naturellement pas acassible al’homme par ses
propres forces. Une influence spirituell e, appelée en arabe baraka est nécessaire
pour ouvrir le Livre, ou, si I’on préfere, pour que I’esprit s ouvre a son sens
intérieur. Cette influence spirituelle est généralement transmise par I’initiation
au sens le plus courant du terme, c’'est-a-dire de maitre adisciple. Ce n'est
toutefois pas la une nécessité absolue, en ce sens qu'il peut arriver que cette
« initiation » ne soit pas conférée par un maitre humain — nous 'y reviendrons. Le
ta’wil peut enfin étre enseigné directement par Dieu. Ce ca& est évidemment de

10°Ct. J. Canteins, op. cit., p. 55.



maniere éminente celui du Prophéte Muhammad, mais non récessairement au
méme degré cdui de tous les prophétes ',

Le ta'wil du Livre n'est d’ailleurs en somme que le symbale d'un ta’wil plus
général qui peut s appliquer a tout objet ou événement du monde manifesté: le
mot ayat qui désigne les versets du Coran a également la signification de
«signes». Pour qui vit selon I'esprit, en effet, tout dans I'univers est signe
demandant a ére décrypté ca symbole d'une Rédité qu'il exprime dans son
ordre. Outre le ta’wil par excellence qui est celui de I’ Ecriture, on pourra donc
parler de ta’wil des lors qu'il est question de la reconduction d’ un symbaole ala
rédité qu'il symbolise.

Cest ains qu'il faut comprendre ce mot tout au long de la sourate de Joseph, ou
il apparait a plusieurs reprises. Joseph, auquel cette sourate est tout entiére
consacrée aregu de Dieu le don du ta' wil des événements (ta’ wil al-ahadith) et
duta’wil des onges (ta’ wil al-alham).

« Seigneur, tu mas donné un certain pouvoir et tu m'as enseigné
I”interprétation (ta’ wil) des événements. Créateur des cieux et de la terre,
tu es mon protecteur dans ce monde et dans I’autre. Faissmoi mourir
soumis a toi et accorde-moi une place parmi les purs. » (12; 101)

Nous ne pouvons examiner ici en détail I’ histoire de Joseph, qui demanderait a
elle seule une éude spéciale. Mentionnons simplement que le ta’ wil exerceé par
Joseph s applique aux songes de ses deux compagnons de prison ains qu’ au
songe de Pharaon: ces songes ont en substance ceux-la mémes qui sont
rapportés dans la Genese; nous les supposons donc connus du lecteur. Un
commentaire approfondi de ces réves nous ferait sortir de notre sujet ; maisil est
bon de nater que I'interprétation donnée par Joseph, et qui consiste en la
prédiction dévénements a venir, n‘exclut pas une autre interprétation,
ésotérique, de ces mémes réves, suggeree d'ailleurs par I'insistance avec
laguelle le terme ta’ wil est utilisé en la circonstance,

Ce mot apparait enfin a deux reprises dans un passage de la sourate de la
Caverne, ou est relatée la rencontre de Moise avec un mystérieux personnage
dont le nom n’ est pas prédsé dans le Coran, mais en lequel |a tradition reconnait
al-Khidr, I’un des quatre prophétes que n’a pas atteint la mort corporelle *. Ce
personnage est «l'un de Nos serviteurs auquel Nous avons accordé une
miséricorde venant de Nous et a qui Nous avons enseigné une science de dez

1 « Nous avons élevé cetains prophétes au-desaus des autres ; il en est & qui Dieu aparlé, et il a devé cetains
d’entre aux a des degrés (supérieurs). » (2 ; 253).

12 Avec|dris (identifié avecHénoch, mais aussi avec Hermés), Ilyas (Elie) et ‘1sa (Jésus). Cf. M. Valsan : Les
haus grades de I’ Ecosssme et la réalisation descendante, Etudes traditionrelles, 1953, p. 167. Laradne KhDR
désigne cequi est vert, verdoyant.



Nous» (18; 65). Moise, malgré sa qualité de prophéte, demande a pouvoir
bénéficier de son enseignement :

«Moise lui dit : Puis-je te suivre afin que tu m' enseignes ce qui t'a été
enseigné concernant la drection juste ?

Il dit: Tu ne pourras pas étre patient avec moi. Comment serais-tu
patient au sujet de ce que tu ne comprends pas ? » (18; 66-68)

Moise ayant promis de ne pas poser de questions, |'inconnu acapte sa
compagnie; mais cdui-ci commet diverses adions étranges que Moise ne
comprend pas et dont il se scandalise. Finalement, Moise ayant enfreint sa
promesse atrois reprises, le mystérieux personnage se sépare delui :

« Ced est la séparation entre moi €t toi : je vais te donner I’ explication
(ta'wil) de cequetu n'as puendurer avecpatience » (18; 78)

Aprés avoir expliqué diacun de ses ades, le personnage dit encore :

«Jenai pas fait cela de ma propre initiative Voila I’explication de &
guetu n'as pu endurer avecpatience » (18; 82)

Les explications données & Moise mnsistent a montrer que des actes en
apparence blamables nt en réalité les meill eurs possibles. Elles restent donc
somme toute d ordre relativement extérieur ; on pourrait cependant faire ici la
méme remarque qu au sujet de I'interprétation des songes par Joseph. Mais ce
gu'il importe avant tout de noter, c’'est que Khidr est I'initiateur et le maitre
spirituel des solitaires (afrad), dont I'initiation, voire la progression spirituelle,
ne peut seffectuer, pour une raison ou pur une aitre, par le moyen
d’ intermédiaires humains. Etant donné les rapports étroits qui unissent donc al-
Khidr avec la fonction initiatrice, il nous parait particuliérement remarguable
que @& soit précisement le mot ta'wil qui soit employé dans le Coran pour
désigner I'interprétation donnée par a-Khidr a Moise; cela montre qu une
science particuliere est nécessaire pour accéler au ta'wil, science dont le
dispensateur par excell ence est justement al-Khidr.

*

Une question évidemment importante est de savoir sil existe des moyens
d’ approche du texte saae propres au ta’wil. A vrai dire, il faut distinguer entre
divers types d'interprétation ésotérique. Une telle interprétation, qu elle soit
d’ ordre métaphysique, eschatologique, cosmologique ou psychologique (ces



deux derniers termes étant pris dans leur sens traditionnel), peut trés bien étre
dégagée par simple transposition dutexte d’un niveau a un autre, le sens littéral
étant consdére ammme le symbale d’'un sens supérieur. Autrement dit, un mot
donné (le mot «solell », par exemple) sera pris pour le symbole d'un autre
(disons « coaur »), qui est eff ectivement en rapport analogique, sur un autre plan
de rédlité, avecle mot rencontré dans le texte. Un tel type d'interprétation, s'il
suppose naturellement un usage correct des regles du symbolisme, ne nécessite
pas de méthode particuliere aproprement parler, et peut méme, parfois, avoir
tendance a devenir quelque peu « systématique ». Il y a agpendant lieu de penser
guil existe, dans le ca du Coran, un mode d'interprétation plus gpédalement
fondé sur les particularités de la langue aabe, mode qui ne ntredit pas les
précadents, mais qui permet dans certains cas d atteindre une « sphére» (une
« profondeur ») que caux-ci peuvent ne pas avoir mise en évidence Il s agit de
I’ applicaion a la compréhension des versets coraniques de e que |’ ésotérisme
musulman désigne sous le nom de « Science des Lettres » ("ilm al-hurdf). Cette
science possede évidemment un coté operatif, lié ala récitation de versets du
Coran ou dautres formules traditionnelles; mais ceci est en-dehors de notre
sujet, et seuls les aspects spéculatifs de cdte « Science des Lettres» doivent
présentement retenir notre attention.

Il importe de toujours s souvenir que |’ arabe (de méme que |’ hébreu qui lui est
apparenté) est une langue saaée Ce caractére sacré explique que chaque lettre
de I’alphabet — et par conséquent chague mot ou groupe de mots — possede un
symbolisme propre qui en est véritablement congtitutif. Ce symbolisme revét
trois aspects différents et complémentaires: spatid, lié ala forme graphique de
la lettre ; sonore, qui apparait surtout lors de la rédtation arale @ par la plus
diredement en rapport avec le cote opératif auquel il a étéfait allusion plus haut,
bien quil soit également possible de développer a ce sujet certaines
considérations théoriques, a propos notamment des trois «voyelles» que
connait |I’arabe ; numérique enfin, en rapport avec la significain de la lettre,
chacune des 28 lettres de |’ alphabet étant en correspondance avec un nombre,
suivant un symbolisme éjalement en usage dans la kabbale hébraique. Il s’ ensuit
guun seul verset — I’exemple le plus connu est celui du verset qui ouvre la
premiére sourate du Coran — un seul mot parfois, peut donner lieu a des
commentaires approfonds et d’ailleurs généralement difficiles a traduire, car
justement fondés sur des particularités symboaliques propres a la langue. Un
autre @as gqui mérite d’ étre mentionné est celui des « sigles » coraniques, groupes
de lettres que I’ on rencontre en téte de artaines ourates ; et auxquellesle ta’ wil
doit s'appliquer de maniere d’ autant plus évidente qu'il N’y a, dans leur cas,
aucun sens littéral qui vienne les expliquer.

Il nest évidemment pas possible d’examiner ces diverses questions dans le
cadre forcément restreint de la présente étude. Mais nous nous propasons tout de



méme d’ exposer brievement quelques réflexions s rapportant au ta’wil lui-
méme: ce sera |I’occasion de fournir une illustration de @ qui précede e
relation directe avec le sujet qui nous occupe. Le mot ta’wil présente en effet
une particularité exceptionnelle: les trois lettres centrales de ce mot sont, dans
cet ordre, alif, waw et y&', qui sont les trois lettres dites « faibles » de |” alphabet
arabe. Le role grammatical joué par ces lettres est assez complexe, ca eles
peuvent servir soit de voyelles de prolongation, soit de « consonnes », soit de
support orthographique au hamza. Quoi quil en soit, ce sont les fonctions
symboliques assumées par ces lettres qui nous intéressent ici : or Muhyi-d-din
lbn ‘Arabi, le «trés grand maitre» (al-shaykh al-akbar) de |’ ésotérisme
musulman, met ces trois |l ettres respectivement en rapport avecl’ Essencedivine,
les Attributs et les Actes divins, ainsi qu avec e ternaire esprit-ame-corps = ; et
ailleurs, selon un symbali sme diff érent mais complémentaire, avec le Pdle d les
deux Iméams de gauche et de droite . Ces trois lettres sont encore dites
«|’essence du souffle» (‘fayn d-nafas), et procéder d'une «lettre» unique
appelée «lettre expansive» (al-harf al-hawi) '°, expression tout a fait
significative en |’ occurrence, puisgue le mot hawi, apparenté a hawa, air, est
également forme des lettres alif, waw et ya' précedées d'un h& (initiale du
pronom huwa, Lui, symbole de |’ aséité divine) *°. La présence de s trois |ettres
au sein du mot ta’ wil est donc comme un gage de lavalidité d’ une interprétation
appelée as appliquer dans les trois mondes par une remontéele long ce I’axe
polaire qui les traverse. Toutes ces considérations mériteraient d étre
développées davantage ; mais ce que nous voudrions faire observer ici, ¢’ est que
I'alif valant 1, le waw 6 et le y&' 10, le total obtenu en faisant la somme des
nombres associés a ces lettres est 17. Nous avons dga noté que le mot ta’ wil
apparait 17 fois dans le Coran, et ce n’est certainement pas par hasard que nous
retrouvons ce nombreici.

Le nombre 17 mériterait a lui seul toute une é&ude, mais nous Nous contenterons
de donner ici quelques indicatons relatives ala tradition islamique, de maniere a
ne pas nous écarter de notre sujet *”: notons tout d’abord que ce nombre est
profondément inscrit dans la vie traditionnelle de I'ldlam, puisque cest le
nombre total de rak'at que comprend I’ensemble des priéres quotidiennes
obligatoires (fard’id) ; le musulman doit par conséquent réciter chaque jour au
moins dix-sept fois les sept versets de la Fatiha, premiére sourate du Coran *2.

13 Al-Futtihat al-Makklya, Beyrouth, Dar cAdir, t. I, p. 106.

“1pid., t. 1, p. 78.

B1pid.,, t. 11, p. 391

18 sur tout ced, cf. Charles-André Gili s : Remarques complémentaires sir Omet le symbolisme polaire, Etudes
traditionnell es, 1975, pp. 101 sq.

Y Indiquons cependant que le triangle de 17 (¢’ est-&-dire la somme des 17 remiers nombres entiers) est 153
premier nombre de Jean. Le deuxiéme nombre de Jean, 666, est letriangle de 36; il y aurait [a matiére a
d’intéressantes considérations.

18 parmi ces dix-sept rak’ at, sept sont rédtés aprés le mucher du soleil, dont trois immédiatement aprésle
coucher de cedui-ci et quatre alanuit noire. Encore faut-il noter que ces quatre peuvent étre compl étés par des



En relation avec 'indication donnéepar Ibn *Arabi et selon laquelle les lettres
alif, waw et ya&' sont en rapport avec le Ple & ses deux Imams, indicaion qu
implique que le nombre 17 est lié au pdle, on peut également remarquer que e
nombre est celui du mot jadi, qui désigne en arabe le signe du Capricorne, ains
que |’ étoile pdlaire *°.

Relevons enfin que le nombre 17 revét une certaine importance dans le shi’isme.
L’ encyclopédie des Freres de la Pureté (rasd’il ikhwan al-cafd’) comprend 51
traités (51 =3 x17), dont 17 traitent de la philosophie naturelle %.

*

Une application de la Science des Lettres aux sciences traditionnelles de nature
cosmologique se trouve dans la Science de la Balance, telle qu ell e est exposee
dans une partie des traités du vaste corpus attribué al’ alchimiste musulman Jabir
ibn Hayyan. Cette Science se fonde principalement — il s agit alors de la Balance
des Lettres, la plus haute de toutes — sur le symbolisme numérique des Lettres;
elle est donc un ta’wil appliqué ala philosophie naturelle, et particuliérement a
I’ Alchimie.

«Le propos de la "Science de la Balance", c'est de déwmuvrir dans
chaque corps le rapport qui existe entre le manifesté et le caché (le zahir
et le bétin, I'exotérique et I'ésotérique). L’ opération alchimique se
présente ains...comme le cas par exdlence du tawil (I’exégése
spirituelle) : occulter I apparent, faire apparaitre I’ occulté. » %

Ced nous amene, pour terminer, a considérer lesliens qui existent entre ta’ wil et
Alchimie. Pour poser criment la question: peut-on trouver un symbolisme
alchimique dans le Coran ? La réponse est sans conteste affirmative, mais ce
point demande quel ques éclaircissements afin d étre bien compris. Le Coran, en
tant que Livre revélé, est par le fait méme un symbole du Liber Mundi ; a moins
gue I'on re préféere dire que le Livre de la Crédion est un symbole du Coran

rak at non obligatoires (calat al-witr), en nombre obligatoirement impair, et dont il est dit que le meill eur est
trois, cequi a encore pour effet de porter a sept le nombre de rak’at réatés pendant lanuit. Un hadth affirme
que « Dieu est impair et aimel’impair ». || existe de trés étroits liens entre les nombres 7 et 17 (on avu que 17
est en relation avecle caur du mot ta' wil, lui-méme ouvrant & sept sens ésotériques) ; on en trouvera
confirmation dans les notes suivantes.

91 e Coran (11 ; 44) rapporte que I’ Arche de Noé s arréta aal-Jadi. On peut considérer ce nom comme
phonétiquement apparenté ajadi et I’ on sait par aill eurs que le symbolisme de la montagne est essentiell ement
poaire. Il est déslorsintéressant de amparer avec laGenese (8; 4) : «... auseptiéme mois, au dx-septiéme
jour dumoais, I'arche s arr éta sur lesmonts d’ Ararat ».

20 Cf. H. Corbin, op. cit., p. 191. Cette encyclopédie avu lejour dans les milieux de I’ |smaglisme fatimide pour
lequel e nombre 7 est absolument fondamental.

L Cf. H. Corbin, op. cit., p. 186.



incréé Les deux Livres, en tout état de cause, symbadlisent I'un avec I’ autre.
(Nous avons déja noté que le mot ayat désigne a lafois les versets du Coran et
les sgnes de la puissance divine)) D’un autre cOté, on sat que I’ocauvre
alchimique reproduit le processus de la crédion. Par conséquent, de méme que
cetains alchimistes ont pu, et pour les mémes raisons, mettre en paraléle les
étapes du Grand-CEuvre avec cetains passages de la Genese ou du Nouveau
Testament, de méme doit-il étre possible de lire certains versets du Coran selon
un sens achimique. Ce sens n'est naturellement jamais exclusif, et le ta'wil
alchimique ne peut étre gu’'une interprétation parmi d autres. Néanmoins, le
caactere véritablement central et universel du symbalisme dchimique permet
en principe d’ accder a travers lui aux autres niveaux d interprétation. Peut-étre
nous permettra-t-on de faire gpe ici au symboisme (cosmologique dans la
tradition islamique) des spt cieux planétaires, dont nous avons vu quon peut le
mettre en correspondance avecles spt sens ésotériques du Coran. L’ ésotérisme
musulman enseigne que chaque ciel est régi par un prophéte qui en est le pole;
or le pble du ciel du solel est Idris, qui est d'autre part traditionnellement
identifié avec Hermes. La position centrale occupée par ce prophete dans le
« ciel duta’ wil » nous autorise donc apenser que I’ interprétation hermétique du
Coran est non seulement possble, mais doit méme ére d’'une importance toute
particuliere. Ajoutons que la Science des Lettres doit jouer dans cette
interprétation un réle de premier plan; ced est indiqué par le fait que cette
science est rapportée au prophéte Jésus %, qui régit le del de Mercure, dort on
aurait pu s attendre a ce qu' 1dris soit le pdle. Toutes ces indications convergent
donc vers cete conclusion que le Coran peut étre la source d une méditation
alchimique alaguelle permet d’accéler un ta’wil principalement fondé sur la
Science des Lettres. Que le mot ta'wil contienne en quelque sorte
symboliguement le ternaire esprit-ame-corps nous parait ére ace égard tout a
fait significatif de aette possibilite. A vra dire, il semble que cdte voie at é&é
relativement peu explorée par les alchimistes eux-mémes. N’oulions pas
cependant que le nombre de textes achimiques éudiés a ce jour est
extrémement restreint. Le principe d'un tel ta'wil nous semble néanmoins
aqquis ; nous ne pouvons gue souhaiter que des études sappuyant alafoissur le
Coran, sur les traités de |’ ésotérisme musulman et sur les textes alchimiques
eux-mémes viennent en apporter une confirmation plus précise.

A A.

22« Sgche — que Dieu te Vienne en aide— que la sciencequi serappate & Jésus est la Sience des Lettres...” 1bn
‘Arabi. Futdh,t. I, p. 168.



